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El potencial sociopolitico y cultural de
los grupos étnicos radica en su capaci-
dad de transtormacion histérica. De ahi
que las bases culturales, las condiciones
de reproduccion y las formas de vincula-
c16n socio-politicas de las etnias se mo-
difiquen constantemente. Estos tres ele-
mentos articulados v en permanente trans-
formacion son un punto de partida fun-
damental para la comprension de la cues-
tion étnica. Y al mismo tiempo son un
punto de referencia que permite evaluar
la fuerza historica de un grupo.

Si hay algo escncial en los grupos étni-
cos ¢s su capacidad de transformacion,
pero sin perder su identidad, su memoria
historica. Los garifunas de Nicaragua son
un caso concreto de una etnia con gran
capacidad de transformacion, pero sin
renunciar a la identidad que la sustenta.

José Idiaquez, S. }.

La resistencia, el coraje que historica-
mente han demostrado los garifunas para
sobrevivir, reproducirse y adaptarse a los
cambios producidos por tres siglos de
dominacién, no se pueden desligar de su
identidad étnica. Esta es la forma parti-
cular de sery sentir de las colectividades
que se hallan vinculadas por la concien-
cia. Resultado de la impronta que dejan
en el ser humano factores tan diversos y
complejos como la lengua materna, la
religion, la relacion con la tierra, los ha-
bitos. las costumbres y las tradiciones
ubicadas en un espacio y un tiempo in-
sustituible e irrepetible.

Es muy dificil medir el peso que esta
manera de ser. de ver la viday el mundo
tiene en los garifunas. Lo que si pode-
mos captar. a través de este recorrido his-
torico, es la fuerza y la dimensiéon que

Como ven
el mundo
los Garifunas

tiene la identidad étnica en la resistencia
de un grupo étnico como los garifunas de
Nicaragua. “Nuestra religion, nuestras
creencias en nuestros muertos, nuestras
costumbres son fundamentales en nues-
tras luchas. El que no entiende esto. no
nos puede entender”. afirma Francisco
Sambola, descendiente del fundador de
Orinoco. principal poblado garifuna de
Nicaragua.

Sobrevivientes
de un naufragio

Los garifunas son uno de los grupos étni-
cos mas numerosos de Centroamérica.
Unos 90 mil garifunas viven en la Costa
Atlantica de Honduras, Belice v Nicara-
gua. En Nicaragua. los garifunas son
2,500 y viven en tres principales pobla-
dos: La Fe, Orinoco y Marshall Point.
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comunidades localizadas en la cuenca de
la Laguna de Perlas. En los tres paiscs,
la poblacion garifuna se dedica a Ia agri-
cultura y a la pesca, en una economia de
subsistencia, sin diferencias sociales sig-
nificativas. Su lengua es el garifuna y
hablan también el inglés creole. Su reli-
g16n es sincrética: integraron a sus creen-
cias africanas muchas de las ensefianzas
de la doctrina catolica.

La historia de los garifunas empieza en
las costas de Africa Occidental hacia me-
diados del siglo XVII, cuando los gobier-
nos europeos tenian ya un muy bien or-
ganizado comercio de esclavos. La po-
blacion africana era forzada a embarcar-
se hacia América. donde se vendian, se-
gun las leyes del libre mercado, en cual-
quiera de las colonias. La travesia en los
barcos negreros era lo mas parccido a la
antesala del infierno. Los africanos. ha-
cinados en las bodegas del barco, enfer-
maban de tristeza v de epidemias. Mu-
chos morian y terminaban su vida devo-
rados por los tiburones. Algunos barcos
se perdian, otros eran asaltados por pi-
ratas. otros llegaban a sus destinos don-
de empezaba otro calvario para los afri-
canos.

Entre 1640 v 1670, dos barcos negreros
-no se sabe si holandeses o si espafio-
les— naufragaron frente a la pequeiia isla
de San Vicente. en el arco que forman
las Antillas Menores. La historia de aque-
llos africanos, que venian a trabajar como
esclavos en las plantaciones de algodon
y cafia de otras islas del Caribe. cambio
mesperadamente. Los sobrevivientes de
aquel naufragio son los antepasados de
los garifunas.

En San Vicente. isla que se disputaban
Francia e Inglaterra. vivian los caribes
rojos. pueblo surgido del cruce de los in-
digenas caribes —habitantes originarios—
v los indigenas arawak —llegados dc
Ameérica del Sur. Cuando supieron del
naufragio. los caribes rojos rescataron a
los africanos. aunque con intenciones de
esclavizarlos. Pero aquellos “salvados de
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-las aguas por la proteccion de Dios™

—como ellos afirman— se resistieron. Es
el primer sello de la identidad garifuna:
un grupo étnico que en los 300 aiios que
seguiran se forjara en la resistencia a toda
forma de dominacién.

Los africanos eran fisicamente mas fuer-
tes que los caribes rojos v los conflictos
entre los dos pueblos se hicieron frecuen-
tes v crecientes. Al descubrir las inten-
ciones de los caribes rojos. de librarse dc
aquellos negros advenedizos v tan dife-
rentes en costumbres a ellos, asesinaron
a todos los varones. desde los recién na-
cidos, los africanos huyeron a las serra-
nias nororientales de San Vicente donde
fundaron comunidades cimarronas.

El nuevo “territorio liberado™ atrajo a
otros muchos africanos llegados a Amé-
rica como esclavos. pero que lograban
escapar de los europeos. La palabra “ga-
rifuna” —con la cual muy pronto se co-
nocera a estos cimarrones enmontaiia-
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dos— es un derivado del vocablo caribe
o galibi. que cvoluciond hacia karibena
galibina (hijo de caribe. orundo de ga-
libi). El vocablo sufrié mds cambios
morfologicos (caribana. galibina. ga-
libuna. caliponan) hasta convertirsc en
garifuna.

La religion fue desde ¢l primer momento
la energia que alimento la resistencia de
los garifunas. El culto a los ancestros.
expresado en ¢l rito del walugallo. que
celebraban en sus comunidades cimarro-
nas. cstaba en ¢l centro de sus creencias
v de su rebeldia.

Las raices africanas

El culto a los antepasados ocupo un lu-
gar tan destacado cn las rchigiones tradi-
cionales de Africa. que muchos conside-
ran que todas eran. cn lo sustancial. va-
riantes locales de esc culto. Hoy. cste
culto aparece mezclado en Africa con ele-
mentos de islamismo. de cristianismo o
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de otras manifestaciones religiosas, pero
sigue siendo el centro de la religiosidad
africana.

Es muy dificil saber cuanto de la actual
cosmovision de los garifunas nicaragiien-
ses estaba presente en los africanos que
llegaron a San Vicente y como se fusio-
naron sus creencias con las de otros gru-
pos africanos, aunque el denominador
comun de todos debe haber sido el culto
a los ancestros. La influencia de la reli-
2ion de los amerindios de San Vicente
debe haber sido minima.

Pero hay un contraste fundamental entre
el culto ancestral de garifunas actuales y
el de los africanos tradicionales. Los an-
cestros africanos actian de forma ambi-
valente. De ellos depende la fertilidad de
la mujer. pero la pueden volver estéril.
Ellos hacen brotar abundantes cosechas,
pero también causan sequias. A los an-
cestros se les esquiva y se les necesita.
Son impredecibles. Por eso son mas te-
midos que amados.

Los ancestros garifunas son amados y
solo hacen el bien. Y si enferman a al-
gulen es también para conseguir el bien.
Es altamente probable que este cambio
fundamental de enfoque se haya produ-
cido al fusionarse —durante un largo pe-
riodo de tiempo— el culto a los ancestros
africanos con el cristianismo en su ver-
sion catodlica. transmitiendose después
estc cambio de generacion en generacion
v en forma oral.

En el catolicismo. los garifunas hallaron
un hogar mas comodo que en ¢l protes-
tantismo. El misterio. el milagro v la ma-
gia. tres de las caracteristicas mas anti-
guas v poderosas de lo sagrado. estan mas
presentes en la tradicion catélica que en
la protestante. En el protestantismo. la
estructura sacramental esta reducida al
minimo v esta desprovista de sus carac-
teristicas mas sagradas: la misa no supo-
ne ningun milagro, no se reza por los
muertos. no cxiste esa inmensa red de
intercesores que son los santos y que vin-

culan a los seres humanos con la divini-
dad, no hay continuidad entre lo visible y
lo invisible... El culto a los ancestros en-
contrd espacio en el catolicismo y tomd
un lugar central en la comunicacion en-
tre el cielo y la tierra, entre Dios y los
seres humanos, sustituyendo en gran me-
dida la veneracion a los “Santos oficia-
les™ del catolicismo, generalmente leja-
nos y desconocidos para los garifunas, por
los carifiosos y conocidos rostros de sus
antepasados.

Guerras, paz, deportacion

A comienzos del siglo XVIII, los caribes
rojos —convencidos de su debilidad fren-
te al nuevo grupo— solicitaron el apoyo
de los franceses para enfrentarlo. Pero
una fuerza naval francesa venida desde
Martinica para desalojar de las monta-
fias a los garifunas tuvo que retirarse ante
emboscadas y ataques caracterizados por
el arrojo y la astucia.

Los franceses intentaron entonces otra
via: la persuasion. De Francia llegaron a
San Vicente misioneros para “pacificar”
a los garifunas convirtiéndolos al catoli-
cismo. Surge entonces otro sello caracte-
ristico de este pueblo. Se convirtieron,
pero al hacerlo fueron tan audaces como
lo habian sido en la guerra. Incorporaron

los simbolos cristianos a sus creencias
religiosas africanas y con rapidez y na-
turalidad comenzaron a vivir una religion
que era una interesante mezcla de tradi-
ciones africanas y catolicas. Cuando unos
afios después misioneros protestantes in-
gleses intentaron convertirlos al protes-
tantismo, fracasaron por el arraigo que
ya tenia el catolicismo entre ellos. Du-
rante trescientos afios han sido tenazmen-
te fieles a su religion.

El tratado de paz de 1763 entre Inglate-
rra y Francia anex¢ los casi 400 kilome-
tros cuadrados de la isla de San Vicente
al imperio inglés. Y de inmediato, los in-
gleses intentaron desalojar por la fuerza
a los garifunas de sus extensas y fértiles
tierras, pero aquel pueblo era ya muy
numeroso y habia fraguado una firme
identidad étnica y religiosa. que le daba
la conviccion que tenia de defender aque-
lla tierra, entregada por Dios y fecunda-
da ya con la sangre de los antepasados.
Por eso decidieron lanzarse a la guerra
contra los ingleses.

Nadie gano, nadie perdio v. en 1773, los
garifunas hicieron la paz con los ingle-
ses. Una paz muy fragil, porque a finales
del siglo. los ingleses decidieron depor-
tar por la fuerza a sus adversarios. El
objetivo de los ingleses era doble: des-

: B
o
|
o
£
>
.
s
[
(o]
(%]
m
>
<
>
)
m
N




FOTO: MARIA JOSE ALVAREZ

WANI

hacerse de una poblacion tan rebelde y
ocasionarle problemas a los espafioles,
sus enemigos en la region.

Pronto comprobaron los espaiioles que
aquel era un pueblo trabajador y pacifi-
co y permitieron a los garifunas instalar-
se a lo largo de la costa atlantica hondu-
refia. Sus nuevas tierras tenian su centro
en la ciudad de Trujillo y se extendieron
por el sur hasta Stann Creek en Belice.
Los garifunas llegaban a ellas como ex-
pertos agricultores y pescadores y con una
experiencia también amplia en el trato
con europeos, indigenas y poblacion ne-
gra de habla francesa e inglesa. Pero a
pesar de los cien afios transcurridos y de
estos multiples contactos y mezclas lle-
gaban también con su lengua y sus tradi-
ciones intactas.

Expertos en hacer alianzas

“Nuestra historia de San Vicente se vol-
vié a repetir aqui en Trujillo”, dice el pro-
fesor Isidro Sabio, que vive, ensefia y
recuerda en el barrio Cristales de la ciu-
dad hondureifia de Trujillo.

Para los garifunas la historia no es una
linea recta. Es ciclica. La historia se repi-
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te y una y otra vez se repiten en ella los
mismos conflictos sociales, econémicos 'y
politicos. Sobre todo se repite en ella la
accion salvadora de Dios, que cuida de
su pueblo por medio de los ancestros.

Al llegar a tierras hondureiias, los gari-
funas se encontraron con una guerra que
estaba en marcha y que enfrentaba a in-
gleses y espaiioles, ansiosos ambos de
obtener el control de las costas de Hon-
duras y del resto de Centroamérica, es-
tratégicas para el comercio.

Muy pronto, los espaiioles decidieron
que los garifunas serian buenos solda-
dos en su ejército, y éstos descubrieron
también, muy rapidamente, que tendrian
mas oportunidades de sobrevivencia si
se aliaban con los espafioles, mas nume-
rosos en aquellos territorios que los in-
gleses.

En 1807, cuando Inglaterra decidié po-
ner fin a su participacion en el comercio
de esclavos, muchos de los africanos es-
clavizados en la region se dispersaron y
esto provoco escasez de mano de obra a
los espaiioles, que ademas de reclutar a
los garifunas para su gjército, intentaron
ponerlos a su servicio como esclavos.

La alianza espaifioles-garifunas entr6 en
crisis y muchos garifunas huyeron hacia
Belice y hacia el este de Trujillo. donde
vivian los miskitos. La relacion, inicial-
mente amistosa, entre garifunas y miski-
tos puso en guardia a los espafioles: los
miskitos —principales aliados de los in-
gleses— podrian influenciar a los garifu-
nas para que apoyaran la causa britani-
ca. No fue asi, pero las actividades de
los ingleses en la zona —tala de arboles
maderables y contrabando comercial-
eran tan atractivas para los garifunas que
éstos supieron trabajar con los enemigos
de los espaiioles.

Aparecen entonces en el horizonte los
franceses, ingleses y espaiioles que se
unen, considerandolos rivales inacepta-
bles. Son los afios antifranceses (1803-
1812), que llevan a Inglaterra v a Espa-
fia a firmar un tratado de unidad (1808).
Afios en que los garifunas fueron consi-
derados como “peligrosos™ por espaiio-
les y por ingleses porque tenian nom-
bres franceses. hablaban francés vy co-
nocian a los franceses desde los tiem-
pos de San Vicente. La desconfianza
nacia también de la unidad v del indo-
mable espiritu de independencia que los
europeos veian como caracteristicas de
este grupo étnico.

La caida de Napoleon en 1815 desplazo
el temor de los espaiioles: el peligro no
era ya los franceses sino los independen-
tistas centroamericanos. En las luchas de
la independencia, los garifunas se alia-
ron a los espaifioles para defender sus tie-
rras. Y cuando ya Centroamérica fue in-
dependiente y los liberales llegaron al
poder, los garifunas se aliaron a los con-
servadores, viendo en el provecto de los
liberales una amenaza.

Las reformas liberales —especialmente los
cambios en la tenencia de la tierra. con
la eliminacidn de los derechos comuna-
les— afectaban la sobrevivencia del pue-
blo garifuna. Por otro lado. la hostilidad
de los liberales hacia la Iglesia Catolica
contribuyd a legitimar todavia mas su
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oposicion a ellos. Por su tierra y por su
religidén combatieron a la par de los con-
servadores. Y cuando los conservadores
fueron derrotados por las fuerzas milita-
res al mando de Morazan, sono para ellos
la hora de que la historia iniciara un nue-
vo ciclo. Los garifunas volvieron a fun-
dar comunidades cimarronas en Hondu-
ras ¢ iniciaron su éxodo hacia la Costa
Atlantica de Nicaragua.

Nicaragua:
un comienzo nada facil

Los garifunas llegaron a las costas nica-
ragiienses a partir del afio 1832, aunque
tardaron en establecerse en un lugar fijo.
En 1860 habia ya poblacion garifuna cer-
ca del puerto de Greytown, hacia el sur
de Bluefields v. en 1880, los garifunas se
instalaron permanentemente en las cer-
canias de la cuenca de Laguna de Perlas.
Un afio después, el lider religioso Juan
Sambola fundo alli el que fue el primer
poblado garifuna en tierra nicaragiiense.
lo bautizd con el historico nombre de San
Vicente.

En aquellos arios. la Reserva de la Mos-
quitia, que tenia en Bluefields su capital,
era practicamente un enclave de compa-
fiias norteamericanas (madera, oro, ba-
nano. caucho). La historica hegemonia
comercial de los ingleses habia pasado a
manos nortcamericanas v ya c¢n 1880,
entre ¢l 90 v el 95 % del comercio de la
region estaba en manos de inversionistas
norteamericanos.

Los creoles —mezcla de africanos. euro-
peos v amerindios— fueron el grupo ét-
nico mas cecrcano a los nuevos amos de
la Costa v pronto ¢l inglés creole se con-
virtio en la lengua franca de la zona. El
auge dc los creoles 1ba a la par del des-
censo dc la hegemonia politica y econd-
mica de los miskitos. Su alianza con los
ingleses habia sido la clave del poderio
miskito, muy hegemonista, lo que obli-
20 a otros grupos indigenas —los sumos,
por ejemplo— a desplazarse a areas ale-
jadas del dominio miskito. Estas tensio-

nes entre las etnias, relacionadas con los
cambios sociales y econdmicos en la
Costa, impidieron a los garifunas asen-
tarse establemente a su llegada a Nica-
ragua.

Asi narra e interpreta aquellos dificiles
comienzos don Absalon Velasquez, pa-
triarca de Orinoco: ““Al comienzo no fue
facil encontrar un lugar tranquilo donde
poder vivir. Tuvimos que andar huyen-
do de un lugar a otro para no tener pro-
blemas. Mi bisabuelo me contaba que
la gente nos llamaba trujillanos, por des-
precio. Pero todo lo que nos pasa a no-
sotros ya le paso antes a Jesus y le paso
igual a nuestros ancestros, en San Vi-
cente y en Trujillo. Jesus también pade-
cio. A él lo humillaron, no le dieron lu-
gar donde nacer y hasta lo mataron. En
aquellos afios dificiles también comien-
zan a morir los primeros garifunas en
Nicaragua. Las enfermedades, las epi-
demias, la vejez: esas cosas siempre se
nos pegan rapido. Entonces comenzaron
a ser enterrados en tierra nicaragiiense
nuestros antepasados. Y ya los garifu-
nas le vamos tomando amor a estas tie-
rras de la Costa de Nicaragua. Cuando
alguien tiene un familiar enterrado en un
lugar, uno le agarra mas amor a ese lu-
gar, como que uno tiene algo que le per-
tenece en esa tierra”.

Tiempo de enclaves
y el gobierno de Somoza

Por su capacidad de trabajo, los garifu-
nas encontraron empleo en las compa-
flias norteamericanas bananeras y made-
reras como responsables de maquinas y
botes. Las pequefias ventajas econdmi-
cas que conseguian en los enclaves, gra-
cias a sus habilidades —muy valoradas
por capataces y administradores gringos—
hicieron que miskitos y creoles los mi-
raran con recelo. El catolicismo de los
garifunas también provocaba en ellos
rechazo. Creoles y miskitos seguian el
protestantismo, al que habian sido con-
vertidos por los misioneros moravos des-
de mediados del siglo XIX. Pero las ten-
siones. que eran muchas, no llegaron a
mas, porque la cautela v astucia (duari)
garifuna pasé con buena nota este exa-
men de la historia.

A partir de 1930, con el retiro de las com-
pailias norteamericanas a causa de la de-
presion mundial, la situacion de los ga-
rifunas y de los otros grupos étnicos se
hizo critica. Dificilmente subsistian. La
prolongada presencia de la economia de
enclave distorsiono a la Costa Atlantica
y al final sdlo dejé miserias. A sus 80
afios, don Gregorio Arana aun recuerda
aquella época de crisis: “No habia tra-
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bajo. Si ibamos a Laguna de Perlas o a
Bluefields a buscar trabajo, los creoles
preferian darle trabajo a uno de ellos. A
nosotros nos decian que éramos trujilla-
nos, NO Nos veian como nicaragiienses.
Sobreviviamos porque en los poblados
garifunas compartiamos lo poco que te-
niamos. Nunca nos vendiamos nada en-
tre nosotros. Si usted conseguia unos pla-
tanitos o cualquier otra cosa, usted le
daba a su vecino o a otro de la familia.
Cuando usted no tenia, otras familias le

dabany asi nos ayudabamos. Pero no fue
facil.”

En la década de 1950, el gobierno de
Somoza se propuso integrar geograficay
culturalmente la Costa Atlantica al resto
del pais para sumar las tierras costefias
al “boom™ agroexportador. La integra-
cion de la Costa significaba la imposi-
cion de la lengua espaiiola en el sistema
educativo de la region. Los creoles lo-
graron resistir, pues su idioma les permi-
tia conectarse con los nuevos grupos de
poder economico extranjero que se alia-
ron a Somoza. Los garifunas decidieron
entonces adoptar el idioma creole, no
como seiial de sumision, sino como un
medio de defensa, en su compas de espe-
ra de tiempos mejores.

En los afios 60, la economia del sur de
la Costa experimentd una mejoria. La
presencia de inversionistas norteameri-
canos, de cubanos batistianos que fue-
ron invitados por Somoza a invertir en
la Costa y las inversiones de la familia
Somoza posibilitaron la reactivacion. En
las zonas de Laguna de Perlas, Kukra
Hill, Tasbapauni y en las areas garifu-
nas se superaron los niveles de sobrevi-
vencia con la revitalizacion de la indus-
tria de la pesca.

En la década de los 70 se intensificaron
en la Costa algunos programas de “ayu-
da” de agencias norteamericanas y orga-
nizaciones del gobierno somocista. En los
dos poblados garifunas, estos se centra-
ron en la pesca, pero no tuvieron mucho
éxito. En opinion de algunos garifunas
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hubo mucho problemas de desorganiza-
cidn y corrupcion. “Decian que venian a
ayudarnos —recuerda Agustin Cayaso. de
Marshall Point—, pero venian un dia a
decir algunas cosas y luego no los vol-
viamos a ver. Esa gente no entendia nues-
tra manera de trabajar ni nuestras cos-
tumbres™.

Salir de la clandestinidad

En la década de 1980, durante el gobier-
no sandinista, dos aspectos clave dicron
a los garifunas en particular grandes es-
peranzas de fortalecer su identidad étni-
ca: la promesa de legalizar las ticrras
donde historicamente habian vivido las
comunidades y la participacion de todos
los grupos étnicos de la Costa en los
asuntos economicos, politicos y socia-
les. tanto en la region como en el ambito
nacional. Frente a los creoles. de quie-
nes estaban sufriendo opresion étnica y
de clase. vy frente a los miskitos. con quie-
nes mantenian fuertes tensiones por pro-
blemas de tierras. los garifunas se llena-
ron de expectativas. Desafortunadamen-
te, esas esperanzas se csfumaron porque
no se les dio lo prometido. Sin embargo,
la tenacidad en la lucha por la tierra si-
gue intacta.
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Fue también en la década de los 80 cuan-
do se dio a conocer en la Costa Atlantica
y en el resto de Nicaragua el rito del wa-
lagallo. Este rito religioso, central en la
cosmovision garifuna, salio asi de su
clandestinidad y con €l los Garifunas sa-
lieron de su anonimato. “para ese ticmpo
—recuerda con orgullo Félix Sinclair-
presentamos el walagallo en unas ficstas
que se hacian en Bluefields que sc lla-
maban Mayo Ya. Mucha gente de la Cos-
ta y de otros lugares no sabia quc cra cl
walagallo. En todos aquellos afios venian
también a nuestras tierras grupos musi-
cales y de bailes de Haiti. Cuba. Jamai-
ca, Honduras, Belice y otros paises del
Caribe. También todos nos comienzan a
decir Garifunas™.

Y don Silverio Sambola. lider religioso.
ailade: “Los garifunas tambicn nos sen-
tiamos orgullosos en aquellos aios de
tener dos sacerdotes catdlicos que son
garifunasy eran reconocidos asi. Era para
nosotros como un regalo de Dios. Nunca
habiamos tenido antes esa dicha en mas
de cien ailos de estar en Nicaragua. Ellos
reforzaron nuestra fe. ellos si compren-
dian todas nuestra creencias y conocian
nuestra historia.”

Los ancestros: amados,
respetados, decisivos

“En la historia nuestra. cn Africa. en San
Vicente. en Honduras o cn Nicaragua
siempre estuvieron presentes nucstros
ancestros —afirma el sukia de Ormoco \
de todos los garifunas de Nicaragua Isi-
dro Zenon. Es por los ancestros que Dios
nos escucha y es por cllos que Dios nos
contesta™.

El culto a los ancestros —¢sencial en las
religiones africanas— ¢s ¢l nucleo de la
cosmovision religiosa de los garifunas.
que se mezelo a traves de un largo pro-
ceso con elementos del catolicismo. Del
culto a los ancestros surge una ctica v una
respuesta a los conflictos sociales v poli-
ticos que en sus trescientos anos de his-
toria han tenido que enfrentar los garifu-
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nas. El walagallo es el rito en donde mas
claramente se expresan los contenidos del
culto a los ancestros.

Los ancestros o espiritus gubidas —€ste
es el nombre colectivo que dan los gari-
funas a los familiares fallecidos— son los
abogados de los vivos en su diario cami-
nar. Pero el ancestro no es un simple di-
funto. Es quien al morir ha sido fiel a Dios
y a las tradiciones de su pueblo. “Trans-
formar al difunto en ancestro™ es el pro-
yecto €tico del pueblo garifuna del que
nace todo un programa religioso y socio-
politico, que mantiene unida y organiza-
da a esta etnia.

Los ritos religiosos. basados en el culto
a los ancestros, se hacen presentes en to-
das las etapas de la vida de los garifunas,
pero se condensan especialmente en el
nacimiento, la enfermedad y la muerte, y
mds especialmente en la enfermedad,
cuando se realiza el central rito del wa-
lagallo. Aunque existen otros ritos
—matrimonio, bendicién del hogar, con-
firmacion, etcétera, no tienen tanta rele-
vancia.

Cuando se pregunta a los jovenes gari-
funas de Nicaragua sobre sus tradicio-
nes v creencias religiosas hacen cons-
tante referencia a las parteras, al sukia,
a los curanderos. a las abuelas y abue-
los. que son quienes les han transmitido
el culto a los ancestros. Yo no conozco
tantos secrctos v costumbres como mi
abucla sabe de los ancestros, pero yo
creo . €S una respuesta muy comun en-
tre los mas jovenes. que desde que na-
cieron fueron ofrecidos a la proteccion
de los ancestros v escucharon hablar de
ellos.

El poder que viene de los espiritus de
los antepasados. la sabiduria que ellos
transmiten llena toda la vida de los gari-
funas. Los ancestros les dan agudeza
para captar los secretos de la naturaleza
v de la historia. los hacen sensibles a la
alegria y al dolor. les transmiten amor y
disposicion para el canto y la danza —

que no son solo arte o diversion, sino ve-
hiculo para que los vivos se comuniquen
con los muertos. Gracias a la sabiduria
ancestral, los garifunas tienen destreza
en la pescay en la caza, en la agricultu-
ray en la cocina, gracias a ellos saben
como defenderse de las enfermedades.
Leyes, tabues, ritos, secretos y todas las
normas de conducta personal y social
proceden de los ancestros y llegan a to-
dos através de la tradicion oral. Son los
ancestros quienes han ensefiado a los
garifunas todas las estrategias de sobre-
vivencia para mantenerse como pueblo.
Cuando un garifuna se aparta de las en-
sefianzas de los antepasados rompe la
alianza con ellos y queda sin su protec-
cion. De idehati (servidor del grupo) se
convierte en wuribati (quienes puede
traicionar o destruir al grupo). Los an-
cestros son los mediadores. La imagen
de Dios se hace accesible a los garifu-
nas a través de los rostros concretos v
vivos de los padres. abuelos y bisabue-
los que ya murieron.

El ancestro mayor

Jesus de Nazaret no fue garifuna ni piso
tierra garifuna. Sin embargo, la religion
de los garifunas ha hecho del hijo de
Maria el arquetipo de los antepasados, cl
Ancestro Mayor. Para los garifunas. Je-

sus es el modelo de ser humano obedien-
te a Dios, que cumplié con las ensefian-
zas de sus antepasados y por esto, Dios
no lo abandoné a la muerte y lo resucito
de entre los muertos. La resurreccion de
Jesus es seiial de la victoria de la vida
sobre la muerte, esencial en la cosmovi-
s16n garifuna.

En esta inclusion de Jesis en el mundo
de los ancestros esta el punto clave para
entender la religion sincrética de los ga-
rifunas. Los garifunas se sienten miem-
bros de la Iglesia Catolica y testimonian
su fe en Jesucristo. pero lo hacen desde
sus condiciones africanas. desde el culto
a los antepasados. Viendo cn Jesus al
Ancestro Mayor asumen el catolicismo
sin perder su identidad. Haciendo de Je-
sus un modelo para los garifunas ¢ inclu-
yéndolo entre los ancestros a quienes dan
culto, realizan una fusion de los elemen-
tos centrales del catolicismo v de la reli-
gion africana.

Tierra, mar y cielo

Para el garifuna. Dios se manifiest: en
la naturaleza a través de la tierra. el mar
y el cielo. Del mar surgen muchos ali-
mentos. es via de transporte v es clemen-
to esencial en la vida diaria de los gari-
funas, que siempre vivieron junto al mar.
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El mar es simbolo de la autonomia, de la
autosuficiencia y de la adaptabilidad de
este grupo étnico.

El cielo es la morada donde vive el Dios
creador y los ancestros. Es también el
lugar de donde viene la luz del sol, luz de
Dios y luz de los ancestros, que ilumina-
ra el camino del garifuna a lo largo de su
vida. La luz de la luna guia la actividad
productiva de la comunidad.

La tierra no significa solamente el lugar
donde se vive o la fuente de muchos ali-
mentos. La tierra es sagrada porque los
garifunas la heredaron de sus ancestros,
que la recibieron como un regalo de las
manos de Dios. Por ser de Dos la tierra
es de todos. Ser despojados de la tierra o
ver destruida la tierra —desastres ecolo-
gicos— no sdlo atenta contra la sobrevi-
vencia del grupo sino contra el mismo
Dios, contra los valores religiosos y mo-
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rales de la comunidad, contra toda la fi-
losofia de la vida que tiene este pueblo.

Los servidores
de la comunidad

Tres cargos tienen relevancia en la co-
munidad garifuna: el sukia (jefe, guia
espiritual), los curanderos y las parteras.

Entre las facultades del sukia, la princi-
pal es la comunicacion directa con los
espiritus de los ancestros. Es él el encar-
gado de dirigir la maxima ceremonia ri-
tual de los garifunas, el walagallo. (En
Honduras y Belice se llama buyeia a los
sukias, que también pueden ser mujeres).

Los médicos de yerbas o curanderos/as
(queyahoti) son los encargados de con-
servar la salud de la comunidad y de en-
seiiar a los mas jovenes las propiedades
curativas de las diferentes plantas medi-

cinales de la zona y las formulas para
preparar los conocimientos.

Las parteras (gagudahot) se encargan de
cuidar a las embarazadas vy dc asistirlas
en el parto. Son ellas quienes reciben a
los recién nacidos en nombre de la co-
munidad y transmiten sus conocimientos
a las parteras jovencs.

Sukias, curanderos y parteras gozan dc
mucho prestigio y respeto en la comuni-
dad. que los consideran los depositarios
de los secretos v conocimientos de los
antepasados. Por su importancia social.
corresponde a ellos crear armonia v bue-
nas relaciones entre los miembros de la
comunidad y también entre los vivos y
los muertos. entre la comunidad de los
vivos y los ancestros.

Los sukias, los curanderos y las parteras
tienen la profunda conviccion de que sin
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la fuerza de Dios no podrian hacer nin-
gun trabajo eficaz en favor de la comu-
nidad. Por eso ofrecen siempre su traba-
Jjo a Dios, como una muestra de agrade-
cimiento y en reconocimiento de su bon-
dad y poder.

Ha nacido un nino

Las parteras garifunas tienen la tarea de
acoger ¢ integrar al recién nacido a la
comunidad. El rito tiene dos momentos.
Primero, la partera invoca a los espiritus
de los antepasados, a los gubidas, para
que protejan al nifio. Después se realiza
con agua el rito catdlico del bautismo,
ofreciendo el nifio a Dios, agradeciéndo-
le por la nueva vida y rogandole para que
sea un buen garifuna, un miembro soli-
dario de la comunidad.

Cuando el parto es dificil y el nifio y la

madre corren el riesgo de morir, los an-

cestros juegan un papel central para sal-
var la vida de ambos a través del rito de
la piedra del trueno.

La piedra del trueno es una piedra maci-
za de color café oscuro, de forma mas o
menos redonda, de unos diez centimetros,
que los ancestros africanos de los garifu-
nas les dejaron como herencia para este
momento dificil.

La piedra se pone a hervir y con lo que
destila se hace un cocimiento, en el cual
también se echa un poco de guaro y las
verbas dc la zona: guinijeny brumweed.
La muwer quc esta dando a luz bebe este
cocimiento. mientras la partera invoca a
los ancestros. lo que da a la mujer en apu-
ros un fuerte sentimiento de pertenencia
al pueblo. Entre los seis grupos étnicos
quc habitan la Costa Atldntica nicara-
giiense, sélo los garifunas conoceny em-
plean la piedra del trueno. El nifio naci-
do después de este rito entra al mundo
con un especial “sello™ garifuna.

En el parto es también fundamental que
la partera detecte cuando un niiio o ntiia
nace con laguei. Se trata de una telita o

pellejito que cubre la cabeza de algunos
nifios al nacer. No todos los nifios nacen
con clla. Tenerla al nacer indica que ese
nifio o nifia llegara a ser un idehati, un
servidor de la comunidad, que llegard a
ser un buen doctor en yerbas, una parte-
ra o un sukia, cargos claves dentro de la
organizacion social garifuna.

Si hay laguei, la partera debe retirarlo y
ponerlo a secar en el techo de la casa;
sin que nadie lo toque ya seco, lo en-
vuelve en un trapo rojo o negro -rojoy
negro son los colores que mantienen ale-
Jados a los malos espiritus. El laguei ser-
vird después para hacer medicinas. Es
responsabilidad de toda la comunidad
que el nifio o nifia nacidos con laguei
adquiera la mistica de los ancestros —
solidaridad comunitariay servicio al gru-
po—y no oriente la “fuerza” al nacer ha-
cia el mal camino.

La partera tiene también la responsabi-
lidad de enterrar la placenta del nifio en
un hoyo, cerca de la casa de su madre.
“Yo escuché a mi abuelo —dice la parte-
ra de la Fe, Clara Estrada— que la pla-
centa no se debe nunca dejar tirada sino
que hay que ponerla dentro de la tierra,
que asi queda protegida.” Con este rito
de la placenta, el nifio queda para siem-
pre ligado a la madre tierra y a su co-
munidad. La placenta enterrada, y mas
adelante el cuerpo muerto también en-
terrado, hace sagrada la tierra para los
garifunas. Ser despojados de esa tierra
a la que estan vinculados desde el naci-
miento hasta la muerte es una injusticia
social y también la incertidumbre y el
caos.

Finalmente, la partera ofrece el nifio re-
cién nacido a Dios. Al ofrecerlo le agra-
dece a Dios lanueva viday reconoce que
el tiempo que ese ser esté en la vida de-
pende de Dios, esta en sus manos. Es el
momento del bautismo. Lo realiza el sa-
cerdote catdlico y sino esta €1, la parte-
ra echa al nifio agua bendita, bendecida
por el sacerdote a su paso por la comu-
nidad. Algunas parteras abren la Biblia

en una mesita o en la cama, mientras
echan el agua, que es agua de romero
mezclada con limén. Es en la proteccion
de Dios y en las acciones positivas de
los garifunas —solidaridad humana, res-
peto a los ancianos y a los padres, de-
fensa de la familia y del grupo étnico-
donde se concreta el pacto entre Dios y
el recién nacido que se simboliza en el
rito del bautismo.

Un hermano va a morir

Walagallo (danza de los gallos) le llaman
los garifunas de Nicaragua. Dugu le di-
cen los de Honduras y Belice. El objeti-
vo central de este rito central del pueblo
garifuna es la curacién de una persona
que esta enferma grave y con grandes
posibilidades de morir, al padecer una
dolencia “enviada directamente por Dios™
o al estar poseida —en aparente contra-
diccion, dado su papel bondadoso- por
un ancestro. El espiritu que la posee y la
enfermé puede ser el del papa, el de la-
mama, ¢l de los abuelos o el de algin fa-
miliar cercano.

Si es asi, el espiritu del familiar difunto
enferma con la funcién de sancionar la
conducta de su familiar, que se esta por-
tando mal. La enfermedad es un aviso para
que cambie de vida, por que su mal pro-
ceder le hace dafio no sélo a él sino a toda
la comunidad. Esta manera de entender
la enfermedad expresa la conviccién de
que los antepasados tienen autoridad so-
bre sus hijos y nietos y participan en su
viday la observan y juzgan. El enfermo v
sus familiares acuden al sukia, que tiene
el poder de comunicarse en suefios con los
espiritus de los ancestros, para que estos
le digan si debe realizarse o no el rito del
walagallo. Si es asi, el sukia sera el res-
ponsable de que todo el rito se desarrolle
siguiendo fielmente todas las normas de
la tradicion. De esta fidelidad depend: el
éxito del rito.

Complacer a los ancestros y obtener de
ellos mas tiempo de vida para el enfer-
mo es lo que busca la comunidad con el
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walagallo. Porque aplacando al ances-
tro que “lo enferm¢d”, el enfermo se cura
y cambia su conducta desviada. O por-
que los ancestros interceden ante Dios —
que le envio la enfermedad- y obtienen
de él un permiso para prolongarle el pla-
zo de la vida. Si1 el walagallo no logra la
curacion del enfermo y éste muere, el ri-
tual logra para el enfermo una muerte
en “buena ley”, una muerte llena de sen-
tido, que le permite entrar a la morada
de Dios.

El walagallo es una ceremonia llena de
esperanza. Esperanza en que van juntas
la conciencia de las limitaciones de la
vida y la resistencia a admitir que la en-
fermedad se convierta con la muerte en
algo definitivo. La comunidad tiene la
esperanza y el convencimiento que el
walagallo dara al hermano en crisis mas
tiempo de vida o vida en el mas alla.

“Nunca podemos salir perdiendo si ha-
cemos el walagallo —dice Jorge Velas-
quez, de Marshall Point—. El espiritu de
nuestros padres y abuelos siempre nos
protege. Ellos sufren cuando tenemos una
mala conducta o cuando estamos en al-
gun peligro. Cuando los espiritus piden
un walagallo. todo depende de la fe que
se tenga para que no se cure. O para que
uno gane la vida eterna. Sin fe es mejor
no hacer el walagallo. porque no sale
bien™.

Construir el mundo
de los antepasados

Cuando ¢l sukia confirma que los espi-
ritus gubidas solicitan la realizacion del
walagallo para curar el enfermo. sus fa-
miliarcs se ponen en movimiento. Todos
los parientes v toda la comunidad deben
contribuir con algo: con dinecro para
comprar lo necesario. buscando o pre-
parando la comida ritual aportando los
gallos y gallinas que seran sacrificados.
facilitando medios de transporte o los
materiales para construir el lugar del rito
o disponi¢ndose a participar en el baile,
el canto incluso o ¢l tocar de los tambo-
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res. Se solicita la presencia y la contri-
bucidn de familiares que viven en el ex-
tranjero. La tradicion es que por pobre
que sea. todos deben contribuir con algo.
~El walagallo es una celebracion de to-
dos los garifunas como familia —comen-
ta don Leopoldo Flores—. Es toda laraza
que se retune con los espiritus gubidas.
Alli nos sentimos entre hermanos. Y si
usted esta peleado con un hermano o un
familiar y no se hablan. alli vuelve la
amistad. No hay odio ni pleito en ese
momento. Se olvidan los disgustos y los
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enojos v asi los espiritus de los difuntos
se alegran™.

Como norma del rito. ¢l enfermo debe
tencr un padrino v una madrima. Ellos
representan el apovo que la comunidad
le da. Como miembros del equipo del su-
kia. los padrinos son interlocutores entre
¢ste, el enfermo v los que participan en
el rito. Generalmente. los espiritus Ic co-
munican al sukia quiénes deben ser los
padrinos. en otros casos es cl enfcrmo
quien los elige.
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El walagallo es una ocasion de encuen-
tro entre las vigjas generaciones con las
nuevas, y en algun sentido, con las gene-
raciones futuras, porque la participacion
de los nifios, en determinado momento del
rito, es de gran importancia. Grandes y
pequefios, vivos y muertos se relinen para
celebrar la vida.

Lo primero es construir una casa diba-
sen. La realizacion del rito requiere de
un lugar que no haya sido habitado por
seres humanos. El Dibasen se forma rec-
tangular, y aunque sus medidas pueden
variar tiene generalmente cinco metros de
ancho por cinco y medio de largo. El di-
basen reproduce simbdlicamente “el
mundo de los ancestros™ y da esperanzas
al enfermo que entra en él, asustado, ante
la posibilidad de la muerte. La construc-
cidn del dibasen expresa el intento de
poner en orden el caos que significa la
enfermedad y busca santificar el mundo
garifuna haciéndolo al gusto de los ante-
pasados. Simboliza nueva vida para el
enfermo y para el grupo étnico. Con sélo
atravesar el umbral del dibasen, el gari-
funa participa del mundo ancestral, un
mundo que es orden y vida.

Es esencial que el piso del dibasen sea
de tierra. Y que en el centro de la casa
ritual se levanten dos cumulos de tierra
en forma de tumba. En ellos esta el cora-
zon nmusmo del rito del walagallo. Entre
los garifunas existe una fuerte asociacion
ancestro-tierra. Los ancestros estan mis-
ticamente apegados a la tierra que pisa-
ron y en la cual estan enterrados. Duran-
te el rito del walagallo, las voces de los
ancestros emanaran de los dos cumulos
de tierra. “Los dos montoncitos dc tierra
se llaman mua v no pueden faltar —dice
dona Donunga Velasquez. A los espiri-
tus no les gusta entrar a casa de tambo
porque hace mucha bulla. La tierraes la
que les agrada™.

En la cosmovisién garifuna, la ticrra es
también el campo de batalla entre los
bucnos v los malos cspirttus, en lucha
permanente por apoderarse de la tierra

ancestral. El dibasen sera el lugar de esta
lucha, mientras dure el rito. Toda la et-
nia, junto a los espiritus de los familiares
difuntos, luchard por expulsar a los ma-
los espiritus y por acompaiiar la victoria
de los espiritus gubidas.

Los dos camulos representan el lugar que
pertenece a cllos, los espiritus gubidas.
El lugar donde ira el enfermo si muere,
esta representado por uno de estos cu-
mulos. Durante el rito del walagallo, la
comunidad debe expulsar a los malos es-
piritus de ese segundo camulo, y hacerlo
significara salud para el enfermo y rege-
neracion para la etnia. Simbolizara la
victoria de Dios sobre el proyecto del
diablo.

Las comidas y bebidas ritualcs se colo-
can encima de los dos camulos de tierra,
para que los espiritus, cuando aparezcan,
los puedan probar antes que nadie. La
seiial de que el cspintu gubida se hace
presente en el rito se da cuando alguien
empieza a bailar en forma distinta al gru-
po, cuando entra “en trance”. Sus movi-
mientos revelan que cl espiritu gubida
baila a través de él.

Si en la enfermedad el espiritu gubida se
habia apoderado del cuerpo del enfermo
para advertirle de su mala conducta, la
curacion es la salida de ese espiritu del
cuerpo enfermo y su retorno a la tierra.
Durante ¢l rito, la tierra se convierte en
medio de comunicaciéon entre vivos y
muertos. v en medio de curacion. “Es
hasta que el espiritu vuelve a la tierra que
descansa, porque lo hemos complacido.
Y es hasta entonces que el enfermo sc
siente mejor v se cura”, dice el sukia Isi-
dro Zenon. A través de la madre ticrra se
produce un segundo nacimiento del en-
fermo y de toda la etnia.

La puerta principal del dibasen debe co-
locarse hacia cl este, por donde sale el
sol. La otra hacia el oeste, por donde se¢
esconde. El baile ritual comienza en la
maiiana. con los primeros rayos del sol.
que calientan y alumbran la casa. En la

noche los bailes haran salir los malos es-
piritus por la puerta del oeste. En la casa
solo se abre una ventana, junto a la que
secolocan los que tocan los tambores. Los
malos espiritus no podran entrar por esa
ventana, porque los ruidos de los tambo-
res los espantan. Es responsabilidad del
sukia regar con una pipa humo de la planta
estimulante bubé por todos los rincones
de la casa ritual y especialmente sobre
los dos ciimulos de tierra para mantener
alejados a los malos espiritus.

Lista la casa, donde la tierra con su ca-
lor de madre y el ciclo con su luz son
partes esenciales y presente la comuni-
dad de los vivos y los muertos, estdn lis-
tas las condiciones para iniciar el wala-
gallo, que es la batalla por la vida. Los
tambores, ¢l canto, la danza. y la sangre
de los gallos se unen en un solo grito
ritual para obtener de Dios la curacién
del enfermo.

La batalla es danza

Elbaile del hamalijani (aplacamos a los
ancestros) es el centro del rito del wala-
gallo. Es el momento del rito en que se
realiza la curacidn del enfermo. Para lo-
grarla, los ancestros ponen a danzar a
toda la comunidad. La batalla —el baile~
se inicia el viernes a las doce de la no-
che. “Es la hora en que los malos espiri-
tus prctenden entrar en ¢l dibasen. En la
primera noche del walagallo ellos bus-
can molestar, y hay que expulsarlos. por-
que alli sélo queremos a los espiritus gu-
bidas™, dice el sukia Isidro Zendu.

A la misma hora en que se inicia el baile
debe ser sacrificado un gallo o una galli-
na del enfermo. Esa sangre cs curativa. v
es la que lo pondra nuevamente en pic. la
que lo sanara. Muchos pueblos africanos
consideran el gallo como poseedor dc: la
ciencia del tiempo, porque anuncia pun-
tualmente la llegada dcl dia. Y creen que
al sacrificar a un ser que tienc csta ti-as-
cendental dimension cosmica. los seres
humanos se insertan en cl corazon del
unmverso.
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La sangre del gallo tiene poder para ex-
pulsar a los malos espiritus del dibaseny
para asegurar en ¢l la presencia de los
espiritus gubidas. También sirve de ex-
piacion por el mal que el enfermo pudo
haber hecho. Con la sangre del gallo o la
gallina se riega la tierra y esta sangre debe
penetrar en la tierra, la tierra debe “chu-
par esa sangre, que se derrita en la tierra
porque eso quiere decir que nuestro men-
saje ha llegado a los espiritus.” Al fun-
dirse la tierra y la sangre —que es abono

24

y alimento de la ticrra— se repite simbo-
licamente el acto creador por el que Dios
dio vida a los seres humanos.

El segundo canto del hamalijani se hace
al salir el sol. Con las primeras luces del
dia entran a la casa ritual los espiritus
gubidas. Antes de que lleguen, y para re-
cibirlos bien, el sukia limpia los cuatro
puntos cardinales del dibasen con el humo
del bubé. El sukia echa también ese humo
purificador sobre los dos camulos de tic-

rra, encima de los tambores y en el cucr-
po del enfermo.

“El enfermo se va a curar y todos queda-
remos limpios™, dicen los cantos garifu-
nas en este momento del rito.

Las mujeres bailan sin cesar y los hom-
bres dan vueltas alrededor de los dos cu-
mulos de tierra. El enfermo siente que
no esta solo. Suenan los tambores acom-
paiiando los cantos y los bailes. que du-
raran ininterrumpidamente tres dias
completosy dos noches. hasta quc cl en-
fermo sane.

Los tambores son los elementos esencia-
les en el rito. tanto para curar como para
agradar a los espiritus. Una celebracion
sin tambores no es celebracién garifuna.
y un garifuna al que no le guste ¢l sonido
del tambor no es garifuna. Son tres los
tambores que se emplean. El del centro
se llama “tambor-corazon™. porque su
ritmo sigue el compas de los latidos del
corazon. el ritmo de la vida. Es el que
Juega el papel mas importantc en la cura-
cion del enfermo. Los otros dos tambo-
res complementan el ritmo, pero no tie-
nen poderes curativos.

El sukia va orientando a quiencs tocan
los tambores. indicandoles que lo hagan
con mas o menos fuerza. segun vea ¢l que
van saliendo los malos espiritus o van llc-
gando los espiritus gubidas.

El baile v ¢l canto. que siguen ¢l ritmo
de los tambores. ahogan cl dolor v la
angustia ante la muerte. gritan la rebel-
dia de la comunidad ante las amenazas
del mal que pretende destruir al pueblo
v expresan la fe dec un pueblo que cn-
frenta las dificultades con alegria. “El
quc no conocc nuestra cultura —dice
M¢élida Flores— pucde deeir que ¢s un
irrespeto bailar v cantar cuando alguien
esta enfermo o muerto. pero no ¢s asi.
Nosotros cantamos nuestros sufrimicn-
tos y alegrias. Asi lo hicicron nuestros
ancestros. Es como cuando alguien llo-
ray llora y des pues sc sicnte distinto.
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como menos pesado. Asi pasa con el
canto y el baile. Usted lucha para que
no lo venza la muerte. Y €se es el secre-
to garifuna”.

El canto y la danza tienen también un cla-
ro sentido penitencial. Aceptar gozosa-
mente ¢l sacrificio de la fatiga que pro-
duce bailar tres dias y dos noches segui-
das, sin claudicar ante el cansancio, es
también un rito de sacrificio y expiacion.

En el segundo canto del hamalijani se
sacrifica una docena o mas de gallos que
pertenece a la comunidad. El niimero de-
pende de las familias que participany de
los regalos que se hacen al enfermo. Al
bailar, los danzantes alzan y bajan ritmi-
camente los gallos segin las indicacio-
nes que les da el sukia, que busca hacer
crecer el ritmo, haciéndolo mas y mads
intenso. Cuando el sukia ordena parar la
miisica, los gallos deben morir. Se les
sacrifica estrellandolos contra la tierra.
La expiacion que realizan la sangre de-
rramada de esos gallos rompe ¢l vinculo
entre el pecado y las desgracias que éste
ocasiona a la comunidad. Con la muerte
de los gallos termina el baile. De la fu-
sion tambor-tierra-sangre-ancestro desa-
rrollada en toda la ceremonia nace de
nuevo el enfermoy la etnia y se regenera
el universo garifuna.

El banquete: comunion
entre vivos y muertos

Una vez que el universo garifuna ha sido
purificado y se ha eliminado el pecado
del enfermo vy el de la comunidad, la et-
niay sus ancestros entran en comunion a
través de un banquete, en quc vivos y
muertos comen juntos para celebrar el
triunfo de la vida sobre la muerte, de la
luz sobre las tinieblas.

Desde el comienzo fueron colocados en
los cumulos de tierra los guacales con
las comidas y las bebidas rituales. En el
banquete del walagallo no puede faltar
el pan de yuca o casabe, una sopa que
se hace con mariscos, verduras —fiame,

yuca, platano verde y maduro, y leche
de coco, el fufi (malanga, yuca, banano
y yampi) el arroz dulce y el tamal de
banano. También se preparan diferentes
clases de atoles. En algunos casos, los
espiritus pueden pedir a la comunidad
que haya tortuga, pescado, vaca, cerdo
o la carne de otros animales dificiles de
conseguir en el monte. En ese caso hay
que esforzarse por traerlos. “Si ellos lo
piden y no se consiguen, mejor no hacer
el walagallo”, opina el sukia Isidro Ze-
non. Las bebidas se colocan también en
guacales sobre los cimulos. Son varias:
harina de yuca con agua, chicha de piiia
con jengibre y azicar y el contibu, que
es amarga y con propicdades estimulan-
tes y gastricas.

Los espiritus gubidas son los primeros en
saborear las comidas. Se sabe que las han
comido, porque “la esencia de la comida
cambia y los platos ya tienen un sabor
diferente”. Después que comen los espi-
ritus, el enfermo se levanta y se sirve el
primero.

Después todos s¢ van sirviendo. A tra-
vés de este rito, los garifunas experimen-
tan que su vida depende de la comida que
les da la tierra y el cielo. Compartir la
comida es compartir la vida. Al final, los
nifios comen también, pero esta parte del
rito debe ser breve, porque “las almas de
los nifios son demasiado tiernas y no de-
ben tener un contacto largo con los muer-
tos”. Es creencia de los garifunas que los
espiritus gubidas se alegran mucho de ver
llegar a sus nietos y bisnietos a compar-
tir la comida con ellos.

El walagallo comienza siempre el vier-
nes en la noche —“es la hora en que Jesus
fue entregado a las fuerzas del mal y es
el dia en que él murié”. Termina ¢l do-
mingo, “el dia en que Jesiis resucité a la
vida”. El desayuno y la comida de esa
mafiana de domingo son también comu-
nitarios. En ese momento, ya se han ido
del dibasen los espiritus gubidas, pero la
etnia permanece reunida en la presencia
de Dios, compartiendo con esas comidas

el mismo proyecto, el mismo destino y el
mismo ideal de convivencia que les en-
sefiaron los ancestros. “Esa maiiana se
visita al enfermo, que ya ha mejorado —
dice don Isidro Zenén. Bebemos café,
cacao. La gente comenta, rie, estan toda-
via con suefio, pero lo principal es la ale-
gria: el enfermo se ha curadoy el trabajo
ha sido exitoso”.

Enel rito del walagallo esta implicito todo
el mundo de valores de los garifunas: se
concentra en €l solidaridad comunitaria,
el respeto a los antepasados, lafe en Dios,
la lucha por la vida, la trascendencia de
la alianza entre Dios y su pueblo, la gra-
vedad de la ruptura de esta alianza v la
necesidad de rectificar o renovarla cuan-
do en el horizonte aparece la enfermedad
y la muerte.

En la hora de [a muerte

No siempre el enfermo se cura, aun cuan-
do la comunidad celebre el walagallo pi-
diendo para €l mas tiempo de vida. En
los ritos con que reciben la muerte los
garifunas tratan de superar colectivamen-
te la angustia y mostrar, también colecti-
vamente, la esperanza de la vida en el mas
allay la serena certeza de que la interce-
sion de los ancestros v la alianza del gru-
po étnico con Dios son las claves para
enfrentar el enigma de la muerte.

Cuando ¢l garifuna nace, la partera, en
representacion de la comunidad, recibe
al nifio, invoca a los ancestros y ofrece el
recién nacido a Dios. Cuando el garifuna
muere es la comunidad la que actia como
partera colectiva y entrega al muerio-nifio
a Dios, invocando a los ancestros para
que sea recibido en la morada celestial.
En la tradicion africana, el que muere cs
como un nifio, porque esta naciendo a una
nueva vida en el mundo de los muertos-
VIvOs.

“En la agonia uno esta como cuando vie-
ne saliendo de la mama —dice doiia
Evangelina Zenon—. Uno esta con mic-
do y débil y no sabe a dénde va, pero
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Dios si sabe qué hace con nosotros y
por qué llegd el turno de morir”. Lo
esencial del rito de 1a muerte ¢s acom-
pafiar al que esta muriendo y no dejarlo
solo. “Hay que mirar hacia el este —com-
pleta dofia Evangelina—, donde estan los
espiritus gubidas. Y rezar en silencio.
Uno se aguanta de no llorar. Nuestros
mayores nos decian que hay que dejar
al que agoniza que hable solo con Dios
y estar cerca de él, pero en silencio. No
se debe llorar ni mirarle a la cara, para
que el que va a morir se encuentre con
Dios™.

“Mi bisabuela me ensefido —recuerda
Claudia Velasquez— una oracion garifu-
na muy antigua, para ayudar al que esta
en agonia. ‘Dios mio, mire por mi‘ (4ri-
Jjabanon Bungiu Nuguchi). Y esto se dice
en nombre del nifio que nacey de la per-
sona que esta muriendo”.

Cuando tras la agonia llega la muerte, los
garifunas bafian ritualmente al difunto.
“El difunto es como un nifio que hay que
asear”. En el baifio se expresa la lucha y
la decision de los vivos por hacer del di-
funto un ancestro. En el bafio —accion
trascendental, no meramente practica, se
expresa también que los garifunas viven
la muerte como un transito y no como un
final.

Para el garifuna el cuerpo del difunto no
es un despojo, un desecho que esté desti-
nado a podrirse. En la cosmovision gari-
funa no hay contradiccion entre cuerpo y
espiritu. Enemistar al cuerpo con el alma
impediria que el difunto se transformara
en ancestro y fuera un muerto -vivo den-
tro de la comunidad de los vivos. La efi-
cacia del rito del bafio —purificacion ana-
loga al bautismo del nifio— consiste en
obtener de Dios, para él. una buena muer-
te, que es sinonimo de transformar al di-
funto en ancestro.

También forma parta del ritual de la
muerte bafiar con humo de yerbas a to-
das las personas que estuvieron en con-
tacto con el cadaver.
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Corresponde después a la comunidad
construir el ataud, arreglar la vela. cola-
borar con la comida y el café que se re-
parten. Siempre hay en las comunidades
garifunas sociedades para hacer frente
colectivamente a las definiciones.

Con la muerte, el nifio que salio de Dios
vuelve a las manos de Dios como muer-
to-nifio. El eterno retorno, la vision cir-
cular, ciclica, de la historia alcanza su
plenitud en la muerte personal. Todo sale

de Dios. y todo retorna a El. Y el final es
el comienzo.

La alianza es la clave

La historia de los garifunas ha sido una
constante lucha, armada o no. por salva-
guardar su libertad y su identidad como
pueblo. Combatir. fundar comunidadcs
cimarronas, resistir... La religion garifu-
na no es “opio”. no esta marcada por cl
signo de la resignacion. También apare-
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cen en la historia de esta etnia largas eta-
pas de paz, alianzas y sumisiones relati-
vas que impiden catalogarlos como re-
beldes mesianicos o milenaristas.

En el contexto historico en que han vivi-
do, las insurrecciones mesianicas hubie-
ran sido tan suicidas como la resignacion
esclavizante. Siguiendo cualquicra de
estas dos opciones extremas es muy pro-
bable que los garifunas no hubieran sub-
sistido como etnia. Su sabiduria ances-
tral busco un camino intermedio en unas
creencias en que fundieron las tradicio-
nes africanas con las cristianas.

Supuesta esta fusion ;Cual seria el ele-
mento central del caracter religioso que
ha permitido a los garifunas de¢ Nicara-
gua —quiza también a los de Honduras y
Belice— no ser arrastrados hacia rebel-
dias mesianicas suicidas o hacia resig-
naciones esclavizantes igualmente suici-
das? Ese concepto central —presente en
el ritual del nacimiento. en el walagallo
y en los ritos de la muerte— es el concep-
to biblico de alianza.

Alianza fue lo que tuvieron que hacer las
etnias africanas en San Vicente hasta con-
formarse como etnia afroamericana, como
garifunas. Alianza es larelacion que sos-
tienen los vivos con los muertos, con los
ancestros. formando todos una gran co-

munidad. Alianza con otros grupos socia-
les, econdmicos o politicos es lo que este
pueblo ha tenido que hacer constantemen-
te para sobrevivir ante pueblos mas po-
derosos. Su experiencia en hacer alian-
zas es lo que explica su espera en silen-
cio esperando mejores oportunidades y
cuando es la hora de huir como cimarro-
nes hacia las montaiias.

Legitimando estas realidades historicas,
sociales y politicas, aparece la princi-
pal alianza, la alianza de Dios con ellos.
El Dios de los garifunas no es un dicta-
dor caprichoso que utiliza las fuerzas
de la naturaleza o de la historia para im-
ponerse. No es una fuerza lejana. Es un
aliado, un amigo que dirige, orienta y
protege. Es un Dios interesado por la
buena marcha de la etnia y por la con-
vivencia de todas las naciones. Pero no
puede haber alianza con ese Dios de
vida si primero no hay vida, solidari-
dad y armonia entre los garifunas. Uni-
dos fraternalmente es como este pueblo
toma conciencia de cada situacion poli-
ticay de la respuesta mas adecuada que
darla.

“Nosotros no estamos solos, no vivimos
como en las ciudades. Un tio mio viajo a
los Estados Unidos y dice que a veces los
vecinos solo se saben el nombre. Es dificil
que se ayuden. Aqui no. aqui todos somos

una familia. Si uno no tiene algo el otro le
ayuda. Si a uno le falta jabon lo cambia
por yuca. Si uno se va de Orinoco a La Fe
uno se siente igual. Es que somos una fa-
milia. Y si nos vamos a Trujillo igual, por-
que estamos todos emparentados. Si uno
no encuentra su apellido, encuentra el de
su mujer o el de su padrino. Entre noso-
tros, no se puede desligar la suerte de uno
de la suerte de todos. Si nace un nifio, al
pedirle a Dios que lo proteja, Dios prote-
ge al nifio, a su familia, a toda la comuni-
dad, a todos los garifunas”, nos explica
Silverio Sambola.

Lo importante es que los garifunas nun-
ca abandonamos a un hermano. y el pro-
fesor Isidro aclara lo siguiente: “Esa es
la clave de todo. Asi hemos sido los gari-
funas y eso lo podemos ver en nuestra
historia. Recuérdese: ni los ingleses y los
franceses cn San Vicente, ni los espaiio-
les y los norteamericanos en estos ulti-
mos diez afios, nos ha podido destruir
aqui en Nicaragua. Los gringos en su
congreso pagaron millones de ddlares
para que nos vinieran a matar. A nuestra
propia tierra, a la tierra de nuestros an-
cestros. Yo no sé si me entiende pero es
que nosotros le sonreimos a la muerte.
Nuestro baile alegre aleja la tristezas y
da vida, ;me entiende? Por eso podran
quitarnos todo, menos nuestra esperanza
y nuestro amor: esa es nuestra fe™.

SYARS O¥VATY ‘0104
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